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Hegel: Rozum i historia'

Urodzit si¢ przed dwustu dziesigciu laty, zmarl sto pigédziesiat lat temu. Zostawit dzieto,
ktore na dlugi czas zakreslito granice tego, co mozna nazwac intelektualna przestrzenia naszej
kultury. Wszystko, co w filozofii przyszto po nim, wyrastato z niego lub tez kierowato si¢ przeciw
niemu. Mial uczniow i wyznawcodw, mial tez krytykow i wrogow; ale dla wszystkich byl partnerem,
wobec ktérego nalezato si¢ okresli¢. Takze i1 dzi$ mozna filozofowa¢ tylko ,,z Heglem”, ,,przeciw
niemu” badz ,,po nim” — ale nigdy nie ,,bez niego”, nigdy ,,0bok niego”.

Sen o Helladzie

Byt rok 1792. Mloda Rewolucja Francuska wiasnie rozbita pod Valmy sprzymierzone armie
najwigkszych poteg starej Europy. Caty kontynent patrzyl na Francje: z oczekiwaniem, z nadzieja, z
entuzjazmem. Wtedy to w Tybindze — malym miasteczku szwabskim — trzej mtodzi uczniowie
szacownego seminarium protestanckiej teologii w ukryciu sadzili symboliczne ,,drzewo wolnosci”,
pieczetujac Slubowana sobie miodziencza przyjazn przysigga na wierno$¢ idealom Rewolucji.
Nazwiska tej trojki juz w parg lat pézniej miaty sta¢ si¢ duma niemieckiej kultury. Naprzod jak
meteory zabtys$li dwaj mtodsi: filozof Fryderyk Wilhelm Schelling, godny nastgpca Kanta i
Fichtego, juz w dwudziestym trzecim roku zycia mianowany profesorem w Jenie (najpierwszym
wowczas osrodku filozoficznym Niemiec), oraz poeta Fryderyk Holderlin, genialny autor
Hyperiona i Smierci Empedoklesa, najwybitniejsza chyba posta¢ niemieckiej literatury
romantycznej. Trzeci z nich, najstarszy, miat najdluzsza droge do stawy i1 przez jaki§ czas
pozostawat w cieniu obu swych mtodszych przyjaciot, by za to potem rozglosem swego imienia
tym $wietniej ich przerosnac. Nazywat si¢ Jerzy Wilhelm Fryderyk Hegel.

Miat dwadzie$cia trzy lata, gdy w roku 1793 opuszczal tybingenska uczelnig, by udac si¢ na
siedmioletni staz guwernera w mieszczanskich domach Berna i Frankfurtu. Za bagaz miat kilka
ksiazek, solidny zasob szkolnej wiedzy i spora porcje dreczacych pytan. Chciat zrozumie¢ swoj
czas, pozna¢ prawde o swojej epoce. A czas byl to burzliwy i1 niespokojny. We Francji chmury
jakobinskiego terroru, Termidora i Dyrektoriatu szybko przestonity jutrzenkg ,,wolnosci, rownosci i
braterstwa”. Zamiast wymarzonego ,,panstwa rozumu” oczom wspotczesnych ukazat si¢ chaos
nowych star¢ i konfliktow. Tym wyzej podniosta glowg reakcja w zacofanych i podzielonych
Niemczech. Filisterskie mieszczanstwo potaczyto si¢ tu z feudalnym absolutyzmem we wspolnej
obawie przed widmem francuskiej wolnosci.

Ale zarazem w tychze Niemczech naj$wiatlejsi wyczarowali sobie wiasne krolestwo
wolnosci: Grecje. Pigkna, szczgsliwa, wolna Grecje klasycznego antyku. Zabrat ja ze soba z Tybingi
w $wiat takze 1 mtody Hegel. Z dawna zapatrzyt si¢ w ten obraz — z mito$cia, calym sercem, cata
sita mtodzienczej wyobrazni. Nie on jeden zreszta. Stoneczna wizja greckiego antyku urzekla tu
najwigkszych: Winckelmanna i Herdera, Schillera i Goethego, Humboldta 1 szkolnego druha
Holderlina. Tych jednak fascynowalo przede wszystkim hellenskie pigkno: ich Grecja byta
estetyczna kraina sztuki, niedosciglym wzorcem doskonatosci artystycznej. Nieco inaczej widziat
swoja mtody Hegel. Jego Hellada byta zwtaszcza Arkadia wolnosci politycznej, idealem panstwa i
wspolnoty obywatelskiej, wyraznie zreszta zabarwionym radykalna aura Rewolucji Francuskie;.

Stad wigc naprawde pochodzit zasiew, z ktorego wyrosnaé miato owo symboliczne ,,drzewo
wolnosci”. I tutaj tez — do antycznego zrodta — na powr6t skierowat Hegel swe polityczne tgsknoty,
gdy Rewolucja ostatecznie juz zawiodla rozbudzone nadzieje. Surowa miarg greckiego ideatu
zmierzy¢ wszystkie wady 1 utomnos$ci §wiata wspotczesnego — takie zadanie na najblizsze lata
postawit sobie mtody absolwent z Tybingi. Nietrudno bylo przewidzie¢, jak bardzo niekorzystnie

1 Zrodto: Marek J. Siemek, W kregu filozoféw, wyd. Czytelnik, Warszawa 1984, ss. 30-57.
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dla wspoélczesnosci wypadnie to poréwnanie. Zbyt oczywisty byl kontrast migdzy zatosna
rzeczywistoscia spoteczno-polityczna epoki (zwlaszcza w rozbitych, na wpdt feudalnych jeszcze
Niemczech) a harmonijnym ladem antycznych republik. Hegel jednak nie poprzestal na samym
stwierdzeniu tego kontrastu. Chcial takze zglebi¢ jego istotg 1 wyjasni¢ przyczyny. Totez niepokoje
wlasnej terazniejszo$ci potaczyt z ogodlniejszym pytaniem o genezg i sens calej kultury nowozytne;j.

Szto wige ostatecznie o konfrontacje ,,starozytnych” 1 ,,nowoczesnych”. Dla mlodego Hegla
byla to calosciowa konfrontacja dwodch przeciwstawnych $wiatow: dwoch réznych typoéw
osobowosci cztowieka, dwoch odmiennych modeli migdzyludzkiej wspolnoty. Tak wigc sadzit on,
ze $wiat grecki zbudowany byt na fundamencie peinej jednosci, podczas gdy $wiat nowozytny
wyrost wlasnie z rozpadu tej jednosci i dlatego jego zasada jest rozbicie. Dlatego jest to §wiat
konfliktéw i1 antagonizmoéw: jednostka oddzielita si¢ tu od spoteczenstwa, czlowiek od obywatela,
sfera prywatnosci od sfery zycia publicznego. Dobro ogdlne stato si¢ dla ludzi czyms$ abstrakcyjnie
obcym i czysto zewngtrznym, a naprawdg bliski pozostat kazdemu tylko wtasny interes. Nowozytne
panstwo przybrato wigc formeg ,,pozytywna” (stowo to dla mtodego Hegla ma znaczenie ujemne!):
stalo si¢ bezdusznym, narzuconym z zewnatrz instrumentem przymusu i przemocy. Odbierajac
swym obywatelom rzeczywista wolnos¢ spoteczno-polityczna, panstwo to pozostawia im w zamian
iluzoryczna wolno$¢ ,,wewnetrzng” w zyciu prywatnym.

Tego wiasnie rozbicia 1 wyobcowania nie znali, wedle Hegla, Grecy. W ich $wiecie
wspolnota polityczna i spoteczna byta bowiem zywa catoscia, bezposrednio obecna we wszystkich
swych czesciach. Kazda jednostka z osobna w pelni uczestniczyta w panstwie i1 utozsamiala si¢ z
nim; ,,cztlowiek” doktadnie pokrywat si¢ z ,,obywatelem”. Nie istnial rozdziat na zycie prywatne i
zycie publiczne, serce 1 sumienie kazdej jednostki wypehiata troska o dobro ogoétu. Dlatego
wolnos$¢ Grekow byla realna, pelna 1 konkretna — kazdy z nich bowiem czerpal caly sens swego
zycia tylko ze wspolnoty, do ktérej nalezat.

Swiat nowozytny jest wiec dla mtodego Hegla doktadnym zaprzeczeniem antycznej Grecji.
Co wigcej, wyraznie tez wskazuje Hegel w swych mtodzienczych pismach gtéwnego sprawce tego
stanu rzeczy. Jest nim — w jego mniemaniu — chrzedcijanstwo, ta nienaturalna religia
odczlowieczenia, ktora bezpowrotnie wyparta humanistyczna 1 ziemska religi¢ greckiego
politeizmu. Chrystianizm jest $wiatopogladem niewoli i ponosi cala odpowiedzialno$¢ za
wyobcowanie cztowieka w $wiecie nowozytnym — ta $miala 1 niecodzienna u adepta teologii mysl
obsesyjnie powraca w pismach mlodego Hegla. Jej schemat jest nastepujacy: wykopujac
nieskonczong przepas¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem, chrzescijanstwo odziera rzeczywisto$¢
doczesna z wszelkich wartos$ci istotnych, przemieszczajac je w porzadek nadprzyrodzony.
Jednostka porzuca tu wspolnote 1 wycofuje si¢ w glab siebie samej, oddajac swa rzeczywista
wolno$¢ w $wiecie doczesnym w zamian za duchowa nadziej¢ zbawienia. Uczac rezygnacji, pokory
1 samozaprzeczenia, chrzescijanstwo faktycznie sankcjonuje i poglebia ludzka niewolg, réwniez w
wymiarze spotecznym i politycznym. Wyobcowana religia ,,pozytywna” podaje w ten sposob dlon
swieckiemu wyobcowaniu ,,pozytywnego” panstwa.

Im glgbiej jednak myslat Hegel nad sprzeczno$ciami nowozytnej kultury, tym wyrazniej
zaczynal rozumie¢ jej nieodwracalno$¢. Trzeba bylo w koncu pogodzi¢ si¢ z faktem, ze jasne
pickno Hellady zgasto bezpowrotnie, by ustapi¢ miejsca prozaicznej, chrzescijansko-mieszczanskiej
codziennosci nowozytnego §wiata. Trzeba tez byto postawic¢ sobie nowe pytania: Czy ta prozaiczna
codziennos¢, na pozor tak pusta i bezsensowna, nie tworzy jednak jakich$ wartosci swoistych? Czy
w poroOwnaniu z antykiem nie wzbogaca ona tez cztowieczenstwa o co$ nowego 1 istotnego? I czy
nie prowadzi ku jakiej$ przysztej, doskonalszej kulturze, do ktérej sama jest tylko przygotowaniem?
A jesli tak, to moze nowozytna historia nie jest po prostu droga donikad, szlakiem upadku ludzkosci
wygnanej z antycznego raju, lecz moze jest jej Odyseja? Tulaczka, dtuga i uciazliwa, ale w koncu
prowadzaca przeciez do prawdziwej ojczyzny? Takie mysli nurtowaly Hegla, gdy réwno z
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poczatkiem nowego stulecia porzucil swa frankfurcka posadg i przybyt do Jeny, by jako docent
prywatny wyktada¢ tu filozofig. W gl¢bi serca zachowat swoj sen o Helladzie. Ale mysl zwrocit juz
wprost ku rzeczywistosci, ktdra go otaczala. Zaczynat ,mysle¢ zycie”: zglebia¢ nietatwa istote
swego Swiata — w filozofii 1 w kulturze, w polityce, w ekonomii i w zyciu spotecznym.

Odyseja ludzkos$ci

Byt rok 1806. Europa lezata u stop Napoleona. Po zwycigstwie pod Jena wojska francuskie
okupowaty wigkszo$¢ krajow niemieckich z Prusami wiacznie. Cesarstwo Niemieckie przestato
istnie¢ nawet z nazwy. Stary, zmurszaty tad feudalnych Niemiec rozpadat si¢ w gruzy. W takiej oto
chwili 1 w takiej scenerii Hegel konczyt prace nad pierwszym wielkim dzietem swego zycia. Gdy
Francuzi wkraczali do Jeny, posytal wiasnie swemu wydawcy ostatnia parti¢ rekopisu. Ksiazka
ukazata si¢ wiosng 1807 roku.

Tak posrod zgietku wielkiej historii ujrzata §wiatlo dzienne Fenomenologia ducha — jeden z
najdonio$lejszych tekstow w dziejach filozofii, pierwszy pelny zarys oryginalnej koncepcji
filozoficznej Hegla. Takze tutaj szto przede wszystkim o obrachunek ze wspodiczesnoscia, jak w
mlodzienczych pismach z okresu bernensko-frankfurckiego. Ale od tego czasu wiele si¢ zmienito.
Rewolucja Francuska szybko ,,pozarta wlasne dzieci”, by utorowa¢ droge Cesarstwu. Wolnosciowe
idealy znalazly niespodziewane ujscie w wielkomocarstwowej polityce Napoleona. Dawni
wielbiciele Rewolucji ze zgroza 1 nienawiscia $ledzili teraz narodziny nowego imperium. Zwlaszcza
w Niemczech zwrot ten przybral formg szczeg6lnie gwattowna. Wraz z poczatkiem nowego stulecia
narosta tu potezna fala opozycji romantycznej, zwroconej przeciwko samym zasadom ,,francuskich
porzadkow” w Europie. Nastroje antynapoleonskie potaczyly si¢ tu z wybuchem niemieckiego
nacjonalizmu 1 z kontrofensywa spoteczno-politycznego konserwatyzmu. Siggajac jeszcze glebiej,
ta romantyczna euforia zwrocita si¢ przeciw catej kulturze o§wiecenia, w ktdrej racjonalistycznym
dziedzictwie nie bez racji dopatrywano si¢ wspdlnego zrodta jakobinskiej gilotyny 1 Kodeksu
Napoleona. Ta nowa orientacja $wiatopogladowa — irracjonalistyczna, antyoswieceniowa,
antyfrancuska i kontrrewolucyjna — szybko opanowata wszystkie dziedziny zycia umystowego w
Niemczech, od literatury po polityke.

Jeden tylko Hegel — obok Goethego moze — nie dat si¢ unie$¢ tej romantycznej euforii.
Oczywiscie, takze 1 on daleko odszedt od swego mlodzienczego ,hellenizmu”. Ale podczas gdy
jego wspotczesni oddawali si¢ rozpoetyzowanemu kultowi ,,uczucia” i1 za poeta Novalisem tesknili
do ,,biekitnego kwiatu” romantyki, Hegel zglgbiat te¢ bardziej prozaiczna prawde o swojej epoce.
Czytal filozoféw: w klasycznych systemach Kanta, Fichtego i1 Schellinga szukat klucza do
racjonalnej interpretacji swego $wiata. Poczatkowo zwolennik Schellinga, coraz bardziej si¢ oden
oddalat, kreslac w swych jenajskich wyktadach o ,logice” i ,.filozofii realnej;” wyrazny juz projekt
wlasnego systemu. Ale nie sama filozofia wypetniala jego studia. Z uwaga §ledzil wydarzenia
swego czasu, jawnie zreszta sprzyjajac Napoleonowi 1 podziwiajac jego wielkos¢. Zglebiat
zagadnienia polityczno-ustrojowe, badajac nowoczesne systemy konstytucyjne i zestawiajac je z
mizerng rzeczywistoscia polityczna Niemiec. Studiowal klasycznych ekonomistow angielskich z
Adamem Smithem na czele. Uwaznie obserwowal pierwsze kroki mtodego spoteczenstwa Stanow
Zjednoczonych. Wszedzie tam, gdzie romantyczne za$lepienie dostrzegato tylko bezprzykiladny
kryzys, on szukat zaczatkdw nowego sensu i nowej rozumnosci. I jesli romantycy przemianom tym
umieli przeciwstawi¢ tylko ucieczke w $redniowieczna przesztos¢ lub w subiektywny $wiat
»picknej duszy”, to Hegel wybral znacznie trudniejsza, ale i bardziej ptodna droge w przysztosc.
Poprzez burzg napoleonska, poprzez zgietk Rewolucji Francuskiej i Amerykanskiej chciat pojac
istot¢ tego przewrotu, jaki na jego oczach dokonywal si¢ w Zyciu spolecznym, w ekonomice i
polityce, w kulturze. Przewrotu, ktory zwiazany byt — jak dobrze dzi§ wiemy — z ksztaltowaniem si¢
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kapitalistycznego, wielkoprzemystowego spoteczenstwa mieszczanskiego XIX wieku.

Pierwszym w pelni dojrzalym wynikiem tych przemyslen Hegla jest wlasnie
Fenomenologia ducha. Dzielo to, bezposrednio wymierzone przeciw romantyzmowi i filozofii
Schellinga, stanowi zarazem monumentalna probe syntezy calej dotychczasowej historii 1 kultury.
Wiasciwym przedmiotem i bohaterem tej ksiazki jest cztowiek, stopniowo urzeczywistniajacy
siebie 1 swoj $wiat w zmudnym wysitku racjonalizacji. Jest wigc owa ,,nauka o do§wiadczeniach
swiadomo$ci” niczym innym jak opisem kulturotworczego procesu, w ktorym cztowiek
przeksztatca 1 opanowuje rzeczywisto$¢, wszedzie nadajac jej przejrzysta, dyskursywna forme
swych wlasnych poje¢ i celoéw. Ten osobliwy proces ,,dojrzewania” ludzko$ci przebiega wedlug
Hegla na podobienstwo procesu rozwojowego jednostki: od nie§wiadomego swych mozliwosci 1
swych przysztych zadan ,,dziecinstwa”, poprzez wewngtrzne rozterki i burze wieku mtodzienczego,
po rozumny tad uksztalttowanej juz osoby i jej Swiata w wieku dojrzatym. Tym trzem etapom
odpowiadaja w Heglowskiej Fenomenologii kolejno: ,,$§wiadomo$¢” — czyli dziecigca, bezwiedna
faza ludzkiej kultury, gdzie rozum zatopiony jest jeszcze bez reszty w §wiecie zewngtrznym, ktory
dlatego jawi mu si¢ jako obcy 1 nieprzejrzysty; ,,samowiedza” — czyli mlodzienczy wiek
cztowieczenstwa, kultura subiektywnej refleksji i samopoznania jednostki ludzkiej w jej autonomii;
wreszcie ,orozum”, kres calej drogi, dojrzale pojednanie subiektywnych idealéw i dazen z
obiektywna rzeczywistoscia $§wiata catkowicie juz przyswojonego, a wigc petna racjonalnosé
kultury i zycia spotecznego.

Tak to przez cate dzieto przewija si¢ gtdéwna mysl Hegla: iz istota ludzkiej kultury jest jej
racjonalno$¢, ale racjonalnos$¢ ta nigdy nie jest gotowa i zakonczona, lecz dopiero tworzy siebie
sama —w historii. I druga mysl, nie mniej istotna: ze ten proces historycznej samorealizacji
czlowieka nie jest ciaglym rozwojem ewolucyjnym, lecz wielkim dramatem spi¢¢ i konfliktow,
wyobcowan 1 pomytek, ztudzen i1 zaprzeczen. Kazda pojedyncza scena w tym dramacie ma swoj
sens autonomiczny, ale zarazem kazda jest tylko etapem, nieuchronnie przejsciowym, na tej
»Kalwarii ducha”, gdzie gnany wiecznym niepokojem cztowiek bez przerwy niszczy stare formy
swego $wiata, wybiegajac wciaz ku nowszym i doskonalszym. Z niepowtarzalnym mistrzostwem
kresli Hegel kolejne akty tego dramatu i ich wzajemne przechodzenie w siebie: podstawowy
konflikt ,,pana i niewolnika” w kulturze antycznej, ,.,§wiadomos$¢ nieszczgs§liwa™ chrzescijanstwa,
,krolestwo rozsadku” w nowozytnej nauce matematyczno-przyrodniczej, $wit nowej wolnosci w
reformacji, oswieceniu i Rewolucji Francuskiej — az po ,,wolno$¢ absolutng i strach” jakobinskiego
terroru 1 ,,pigkng dusze¢” romantyzmu z jej bezsilnym protestem przeciw §wiatu, ktorego juz nie
rozumie.

Wszystkie te formy $wiadomosci i kultury sa dla Hegla tylko przelotnymi figurami w
zawrotnym korowodzie ducha. Kazda z nich stanowi tylko punkt krotkiego postoju ludzkosci w jej
gigantycznej Odysei. Takze 1 epoka wspotczesna jest jednym z etapoéw tej drogi. Jej chaos 1 bezsens,
tak okrzyczany przez romantykdéw, okazuje si¢ w tej perspektywie pozorny. W rzeczywistosci jest
to raczej zbawienny kryzys, ktory poprzedza przej$cie ludzkosci na nowy, wyzszy szczebel
rozwoju. Bo prawda o epoce nie lezy nigdy w niej samej, w jej wlasnej samoswiadomosci — lecz
zawsze poza nig: w tym, czym epoka ta jest brzemienna, co dojrzewa w niej jako ksztatt
przysztosci. Albowiem prawda jest, jak powiada Hegel, tylko cato § ¢ tego procesu, a nie zaden z
jego momentow. W ten sposob Fenomenologia ducha w btyskotliwej wizji nakreslita podstawowe
zasady tej nowego typu refleksji o czlowieku i jego $wiecie, ktora od czasow Hegla nazywamy
mysleniem dialektycznym.

.Prawda jest catosScia”
Fenomenologia ducha — mimo iz sama w sobie stanowita zamknigta cato$¢ — w zamiarze
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Hegla miata jednak charakter propedeutyczny. Przedstawiata ona, genetycznie i historycznie, proces
tworzenia si¢ ludzkiej kultury poprzez wiedze 1 racjonalizacje $wiata. Nie byla jednak
systematycznym przedstawieniem struktury tej wiedzy 1 tej racjonalno$ci w porzadku
najogolniejszych zasad filozoficznych. Z tego wstepu trzeba byto teraz rozwina¢ system — a wigc
historyczna ,,fenomenologi¢” ludzkiego rozumu dopeié jego filozoficzna ,logika”. To zadanie
wykonat Hegel w swym gléwnym dziele: w monumentalnej Nauce logiki, ktorej trzy kolejne tomy
ukazatly si¢ w latach 1812—-1816. Juz z tych dat wida¢, jak powoli i opornie szta praca nad ta biblia
idealistycznej dialektyki. Pierwszy jej tom wyszedt dopiero w pig¢ lat po ukazaniu si¢
Fenomenologii, ostatni — bez mata w dziesigc.

Ale bo tez i lata byly to szczegbélne. Z wolna krzept w nich ostateczny ksztatlt nowego
porzadku w Europie. Naprzod jeszcze w zgietku bitewnym: w zmiennych kolejach kampanii
rosyjskiej, Bitwy Narodéw i niemieckiej wojny wyzwolenczej, Stu Dni 1 Waterloo. A gdy wreszcie
umilkty dziata i Kongres Wiedenski obwiescit §wiatu kres napoleonskiej legendy, nie od razu widaé
bylo, ze i ten pozomy triumf Swigtego Przymierza europejskiej reakcji jest zwycigstwem
pyrrusowym. Ale Hegel nalezal do tych niewielu, ktérzy dostrzegali jednego prawdziwego
triumfatora tych krwawych batalii: europejskie mieszczanstwo, przemystowa 1 finansowa
burzuazje, dla ktoérej Rewolucja, Cesarstwo i restauracja kolejno wyciagaty kasztany z ognia.

Te burzliwe lata spedzit Hegel w Norymberdze, gdzie przenidst si¢ z Jeny w roku 1808, by
objac¢ profesurg filozofii w klasycznym gimnazjum. Jako wielbiciel Napoleona i wrog ideologii
romantycznej patrzyt z chlodna rezerwa (podobnie zreszta jak Goethe) na entuzjastyczny zryw
patriotyzmu i nacjonalizmu niemieckiego w wojnie wyzwolenczej przeciw Bonapartemu. Nie ufat
przejsciowym emocjom i namigtnosciom chwili. Nad porywy efektu zawsze przektadat krytyczny
dystans mysli i poje¢. Teraz, gdy epoka wspodtczesna odgrywata juz ostatni akt swego dramatu,
Hegel, jakby znajac z gory jego finat, wycofat si¢ w zacisze filozofii 1 w Zzmudnym trudzie pisat swa
Nauke logiki.

Aby zrozumie¢ istotny sens tego dzieta, trzeba zacza¢ od jego tytutu. Ot6z w rozumieniu
tradycyjnej filozofii logika — jako tzw. ,,nauka formalna”, czyli dotyczaca wytacznie praw i zasad
ludzkiego myslenia bez wzgledu na jego tres¢ — Scisle odrozniana byta od nauk ,,realnych”, czyli
badajacych sama rzeczywisto$¢. Wsrdd tych ostatnich za$ za filozoficznie najwazniejsza uwazano
ontologig, czyli najogdlniejsza nauke o bycie jako takim, zwana takze metafizyka. I od Arystotelesa
az po Hume’a wszyscy filozofowie zgodnie zaktadali, ze obiektywny porzadek samego bytu
(badany przez ontologi¢ i1 inne ,,nauki realne”) jest czym$ zasadniczo innym i niezaleznym od
formalno-logicznego porzadku my§lenia o tym bycie, czyli poznawania go. To wilasnie
zatozenie Hegel zakwestionowat. Punktem wyjscia jego systemu stalo sig, przeciwnie, przekonanie
o0 jednosci i1 petnej tozsamosci obu tych porzadkdéw: bytu i myslenia, rzeczywistosci przedmiotowe;j
1 jej poznawania. Heglowska logika nie jest wigc tylko formalna logika wiedzy, lecz zarazem — jak
mawial sam Hegel — ,,logika realna”, nauka o samym bycie, ontologia.

Inaczej mowiac, Hegel jako pierwszy spostrzegl, ze tzw. ,,byt” tradycyjnej filozofii ma — i
musi mie¢ — charakter na wskro$ logiczny. Istota rzeczywisto$ci przedmiotowej jest ta sama
racjonalno$¢, ktorej podlega myslenie. Skad ta tozsamos¢? Stad, ze i jedno, i drugie —
porzadek ,,bytu” 1 porzadek ,,§wiadomosci” — to wedlug, Hegla tylko dwa aspekty jednej, szerszej
od obu catosci: kultury, tego sztucznego srodowiska poje¢, form i1 prawidet, wytwarzanego
przez racjonalizujaca dziatalno$¢ cztowieka w historii. Jest wige Logika Hegla, mowiac najproscie;j,
pierwsza konsekwentna filozofig kulturotworczej aktywnosci ludzkiej. Pod tym wzgledem zreszta
utorowaty jej drogg wczesniejsze systemy klasycznej filozofii niemieckiej. Juz Kant odkryt czynna
role podmiotu w poznaniu, wykazujac, ze myslenie ludzkie nigdy nie jest po prostu biernym
zwierciadtem niezaleznego oden ,bytu”, lecz ze raczej poznajac $wiat zarazem narzucamy mu
pewne konieczne formy naszej wlasnej racjonalnos$ci. Z kolei Fichte rozwinat t¢ mysl Kanta w
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posta¢ skrajnie subiektywna, gloszac, ze wszelki byt przedmiotowy jest w ostatecznym rachunku
wytworem ,,jazni”’, czyli spontanicznego, nieswiadomego dziatania ludzkiej podmiotowosci.
Wreszcie Schelling probowal przezwycigzy¢ subiektywizm Fichtego, gloszac pelna tozsamosé
,»myslenia” 1, bytu”, ale ugruntowana juz obiektywnie, w ponadczasowym i pozaludzkim absolucie.

Idealistyczna dialektyka Hegla jest najpetniejsza synteza tego ciagu systeméw i1 zarazem
najdoskonalszym jego ukoronowaniem. Hegel niejako potaczyl obiektywizm Schellinga z
aktywizmem Fichtego. Powstal w ten sposob system, ktory uznawat schellingianska tezg o
identycznosci myslenia i bytu, ale identyczno$¢ t¢ rozumiat na sposob fichteanski: nie jako gotowa,
odwieczng i nieruchoma, lecz jako dynamiczna, realizowana w czasie, wciaz na nowo wytwarzang
przez ludzkie dziatanie. Prawda jest catoscia, ktora jest zywa tylko w ruchu, tylko w procesie swego
wlasnego stawania si¢ — oto gléwna mysl Logiki. A jest to proces stawania si¢ zar6wno samej
rzeczywistosci, jak 1 naszej wiedzy o niej. Rozwija si¢ on poprzez trzy zasadnicze fazy: od
abstrakcyjnego uznania ,bytu” jako czysto ogolnej zewngtrznosci przechodzi do refleksyjnej
wiedzy o ,istocie” (ktora stanowi ,,stron¢ wewngtrzna” tego bytu), by w koncu odnalez¢ pelna
prawde w ,pojeciu” (ktore jest juz calkowita jednia refleksji 1 zewngtrzno$ci, podmiotu i
przedmiotu, subiektywnego myslenia i obiektywnego bytu).

Jednia ta wszelako ma charakter dialektyczny — tzn. wciaz od nowa tworzy si¢ w ruchu
przezwycig¢zania ustawicznych rozdwojen i réznic. Rozwoj prawdy dokonuje si¢ nie wprost, lecz
poprzez wylanianie przeciwienstw, ktore, $cierajac si¢ ze soba, wzajemnie znosza swa wlasna
jednostronno$¢ 1 dopetniaja si¢ w wyzszej syntezie. Dlatego kazda z poszczegdlnych form bytu i
wiedzy (tak samo jak kazdy z etapéw Fenomenologii) ma jaki§ udziat w calo$ciowej prawdzie i
wzbogaca ja — ale tez zadna nie stanowi prawdy samej: kazda bowiem odsyla do swego
przeciwienstwa, ktore jej zaprzecza. Wlasciwa za$ sita napedowa catego tego procesu jest ten
czynnik, ktory Hegel nazywa ,,negatywnoscia” ludzkich dziatan: jest to Ow tworczy niepokdj,
ozywiajacy kulturowa aktywno$¢ czltowieka, owo ustawiczne wybieganie mysla i dazeniem
naprzod, ku doskonalszym, lepiej zorganizowanym, bardziej racjonalnym formom. To wiasnie ten
tworczy niepokoj negacji nadaje ludzkiemu $wiatu owa szczegdlng strukturg racjonalnosci, ktora
ksztaltuje si¢ poprzez starcia przeciwstawnych sobie sit irracjonalnych, jak gdyby wbrew nim. To
wlasnie on wyznacza tez osobliwy rytm rozwoju wewngtrznej logiki tego $wiata: rozwoju poprzez
dramatyczny dialog migdzy ludzkim dziataniem, ktore nieSwiadomie wytwarza pewien
okre$lony ksztalt rzeczywistosci, a ludzka $Swiadomos$§cia, ktora pdzniej z tym
wyobcowanym juz ksztattem nie chce si¢ pogodzic.

W ten sposéb Heglowska Logika uporzadkowata w systematyczna cato$¢ — cho¢ na sposob
idealistyczny — glowne zasady samos$wiadomosci swej epoki. Ten monumentalny podrecznik
dialektyki stat si¢ na dlugie lata elementarnym kodeksem wiedzy filozoficznej o istocie kultury
mieszczanskiej w rozwini¢tym, kapitalistycznym spoteczenstwie przemystowym. Ale wiasnie
dlatego byl niezbgdnym przewodnikiem takze i dla tych, ktoérzy mys$la wybiegali juz poza to
spoleczenstwo. Przypomnijmy, ze Marks, Engels 1 Lenin nalezeli do najpilniejszych czytelnikow
Logiki Hegla.

»~Mys$leé¢ zycie”

W biografii Hegla Nauka logiki jest wyraznym punktem przelomowym. Dzielem tym od
razu wysunat si¢ on na pierwszorzedne miejsce w d6wcezesnej filozofii niemieckiej. Dopiero teraz tez
powierzono mu po raz pierwszy uniwersytecka katedre. W roku 1816 — a wigc réwnocze$nie z
ukazaniem si¢ ostatniego tomu Logiki — objat Hegel profesur¢ filozofii w Heidelbergu. A juz w dwa
lata pozniej powotano go do uniwersytetu berlinskiego, na pierwsza wowczas katedre filozoficzna
Niemiec. Tutaj nauczal przez ostatnich kilkanascie lat zycia, w petni glorii ,,berlinskiego medrca”,
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otoczony coraz liczniejszym gronem ucznidéw i wielbicieli. Tutaj tez stopniowo rozbudowywat swoj
system w imponujaca cato$¢. W roku 1817 opublikowat naprzoéd Encyklopedie nauk filozoficznych
— zwigzly zarys catej konstrukcji, obok Logiki obejmujacy juz i dwie nastepne czgsci podstawowe:
Filozofie przyrody 1 Filozofiq ducha, czyli whasciwa teori¢ kultury. Te ostatnia z kolei rozwijat
znOw systematycznie w nastgpnych latach, dzielac ja dalej na filozofi¢ ,,ducha subiektywnego”
(obejmujaca antropologi¢, fenomenologi¢ i psychologi¢), ,,obiektywnego™ (tu nalezala filozofia
panstwa, prawa 1 historii) oraz ,,ducha absolutnego” (sztuka, religia, filozofia). Jednakze wigkszos¢
tych dzialéw zdazyt Hegel opracowac juz tylko w postaci wyktadow, ktore zostaty opublikowane
dopiero po jego $mierci. Za zycia filozofa ukazalo si¢ jeszcze tylko jedno dzieto: Zasady filozofii
prawa (1821). Zatrzymajmy si¢ na chwilg przy nim.

W dziele tym, jak wiadomo, ,,berlinski m¢drzec” zawart podstawy swej filozofii spoteczne;j i
politycznej, ktora w istotny sposob zaptodnita cata bez mata pozniejsza refleksje o cztowieku i
spoteczenstwie ludzkim. Mozna bez wigkszej przesady powiedzie¢, ze zasadniczy horyzont
intelektualny dziewigtnasto- 1 dwudziestowiecznej wiedzy o zyciu spolecznym (mysl¢ tu o rzetelnej
wiedzy teoretycznej, a nie po prostu o empirycznych obserwacjach) uksztattowal si¢ wlasnie w
gwattownych sporach wokot tej filozofii, jakie wkrotce po $mierci Hegla rozgorzaly wsrod jego
ucznidéw, kontynuatoréw i krytykoéw. Przypomnijmy tylko, ze jednym z nich byt Karol Marks.

Powiada si¢ obiegowo, ze doniosto$¢ heglowskiej koncepcji polega na tym, iz jest ona
pierwsza proba dialektycznej teorii spoleczenstwa. Jest to zapewne okreslenie sluszne, cho¢ —
mowiac po heglowsku — ,tylko abstrakcyjne” 1 bez pehiejszego rozwinigcia dosy¢ jalowe.
Zwlaszcza gdy przez owa ,,dialektyczno$¢” rozumie si¢ tylko pewna ,,nowa metodg”, jaka Hegel
rzekomo miat zastosowa¢ do tradycyjnej problematyki panstwa, prawa i zycia spotecznego. W
takim ujgciu cata swoisto$¢ heglizmu staje si¢ w ogdle nieuchwytna. Dlatego trzeba to z cata moca
podkresli¢: nie o ,,metode” tu idzie, lecz o calo$ciowa teori¢ ,,tego, co spoteczne” jako nowego typu
realno$ci. Heglowska filozofia prawa jest pierwsza proba opracowania czego$, co mozna nazwac
ontologia bytu spotecznego.

Tak wigc przede wszystkim zrywa Hegel z atomizmem klasycznej mysli mieszczanskiej w
epoce o$wiecenia, ktora wszelki stosunek spoteczny sprowadzata do luznego zwiazku odrebnych
jednostek, zawieranego na zasadzie wzajemnej umowy. Byla to tzw. kontraktalna teoria wigzi
spolecznej, uznajaca spoleczenstwo jako cato$¢ za prosta sumeg jego indywidualnych czgsci
(jednostkowych osobnikéw ludzkich), wszystkie za$ ogolne formy miedzyludzkiego wspotzycia —
jak prawo, wiladza, instytucje publiczne, panstwo itp. — za §wiadome wytwory subiektywnej woli
jednostek, bedace przedmiotem ich bardziej lub mniej powszechnej zgody. To indywidualistyczne i
atomistyczne pojmowanie spoteczenstwa poddaje Hegel wnikliwej krytyce w dwoch zasadniczych
punktach. Mianowicie, wskazuje on, po pierwsze, ze spoleczny $§wiat stosunkow migdzyludzkich
stanowi odrebna sfer¢ rzeczywistosci, niesprowadzalna do subiektywnego $wiata aktow woli 1
swiadomosci indywiduoéw ludzkich. Spoleczenstwo jako catos¢ jest czyms$ innym — i czyms$ wigcej
— niz tylko suma swych pojedynczych cztonkow. Podkresla tez Hegel, po wtore, ze ta spoleczna
rzeczywisto$¢ podlega swym wilasnym prawidlowosciom, ktére maja charakter obiektywny i
wyposazone sa w racjonalno$¢ nie wtérna, lecz pierwotna — a wigc nie tylko nie zaleza od
swiadomosci 1 woli jednostek, lecz przeciwnie, wlasnie one t¢ jednostkowa $wiadomo$¢ i wolg
dopiero okreslaja.

Sity, ktore konstytuuja zycie spoteczne i kieruja nim, nie sa bezposrednio przejrzyste dla
jednostek 1 wymykaja si¢ spod ich kontroli — oto gtéwna mysl Hegla. Nie znaczy to jednak, ze sa to
jakie$ sity irracjonalne; przeciwnie, to wiasnie tu — w rozwoju wspotzycia migdzyludzkiego i
instytucji spotecznych — tkwi prazrodto wszelkiej racjonalnosci jako takiej; tu tworzy si¢ pierwotna
forma inteligibilno$ci ludzkiego $wiata. Jest nia ,,etyczno$¢” (Sittlichkeit) — owa pierwotna struktura
stosunkow 1 wspotzalezno$ci migdzy ludzmi, owa obiektywna sie¢ wytworOw: rzeczy, wartosci i
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znaczen, ktdra wyznacza — czgsto poza §wiadomoscia uwiktanych w nig ludzi — substancjalng tre$¢
ich zycia 1 kultury. Jest wigc Hegel w zdecydowanej opozycji nie tylko wobec atomistycznych
doktryn o$wiecenia, ale takze wobec konserwatywnej filozofii spolecznej niemieckiego
romantyzmu. Ta bowiem programowo sprzeciwiata si¢ wszelkim probom racjonalnej interpretacji
»Spolecznego bytu”, sprowadzajac go w catosci do niewyrazalnych dyskursywnie sil uczucia, do
tajemnych wigzi emotywnych. Te ,,wzniosta papke” romantyzmu, ktora filozoficzna wiedzg o
spoteczenstwie rozciencza ,entuzjazmem”, ,sercem” 1 ,miloscia do ludu”, zwalczal Hegel
gwattownie 1 zjadliwie. Dla niego bowiem osnowa rzeczywistosci spotecznej i jej swoistych
prawidlowo$ci zawsze byla racjonalna inteligibilno$¢ — 6w rozumny, osobliwie ludzki tad praw,
wartosci 1 pojec, wytwarzany w historii 1 w kulturze przez cztowieka uspotecznionego.

Ale nie jest to oczywiscie zaden tad dany, gotowy. Ludzie sami sobie go tworza stopniowo,
w nieustannym kulturotworczym wysitku ksztalttowania swej migedzyludzkiej rzeczywistosci.
Racjonalny sens zycia spotecznego ujawnia si¢ wigc dopiero w jego historycznej dynamice — jako
stawanie si¢, jako dialektyczny proces rozwoju. Motorem tego rozwoju jest, wedtug Hegla, ciagly
konflikt dwoch przeciwstawnych czynnikéw: subiektywnej wolnos$ci i samowiedzy jednostki — oraz
obiektywnego, powszechnego prawa. Sa to dwa rdwniez niezb¢dne momenty ,,pojecia”,
realizujacego si¢ we wspotzyciu ludzkim — ale zarazem kazdy z nich jest ,,negatywny” wobec
pozostatego 1 dazy do jego zaprzeczenia. Stad rodzi si¢ dialektyczny ruch tego konfliktu,
przebiegajacy przez trzy gldwne fazy. Pierwsza z nich — najwczeséniejsza — to ,,prawo abstrakcyjne”,
czyli sfera stosunkéw wilasnosciowych, umoéw 1 prawa karnego, ten najprostszy i najbardziej
abstrakcyjny ksztalt racjonalnos$ci migdzyludzkiej. Obiektywno$¢ i 0ogdlnos¢ prawa wystepuje tu
jeszcze w postaci czysto zewnetrznej, a jej konflikt z wolnoscia jednostki przybiera formeg
przymusu. Zniesieniem tego stanu jest druga faza — ,,moralno$¢” — w ktorej jednostka interioryzuje
juz zewngtrzne normy prawne i poddaje je glosowi swego sumienia, tworzac w ten sposob pojecie
moralnego dobra. T¢ subiektywizacj¢ prawa w moralno$ci przezwyci¢za wreszcie trzecia faza
rozwoju — ,,etycznos$¢”; tutaj moralne nakazy i obowiazki, nie tracac subiektywnej sankcji sumienia,
na powrdt obiektywizuja si¢ w okreslonych stosunkach miedzyludzkich: w rodzinie, w publicznych
instytucjach i1 wigzach ,,spoteczenstwa obywatelskiego”, wreszcie w panstwie, ktore Hegel uwazat
za najwyzsze pojednanie subiektywnej wolnos$ci jednostki z obiektywnym prawem.

Ale nawet nie sama ta dialektyczna konstrukcja stanowi o szczegolnej doniostosci
heglowskiej filozofii prawa. W teks$cie tym najbardziej fascynuje nas przeciez co innego. Mysl¢ o
jego intencji: zrozumie¢ rzeczywisto$¢, poja¢ zywy proces w jego istotnym sensie. Sam Hegel
jeszcze w swej mtodosci najtrafniej nazwal t¢ intencje: ,,mysle¢ zycie”. I tej dewizie pozostal
wierny w swej filozofii prawa. A , mysle¢ zycie” to naprzdd: nie da¢ si¢ porwac zyciu, nie ulec
chaosowi empirycznych wydarzen i burzliwym odmianom osobniczych loséw; to umie¢ dostrzec,
jak Hegel, w krwawym dramacie swojej epoki niejawny jeszcze zarys nowego sensu; to ,,rozpoznaé
rozum jako réz¢ na krzyzowej drodze terazniejszosci i dzigki temu moc si¢ nig radowac”. I
heglowska filozofia prawa jest arcydzielem takiego myslacego rozwazania rzeczywistosci, ktore nie
pozwala przystoni¢ sobie wzroku przez potrzebg dnia, przez chwilowa i przygodna powierzchnig
empirycznej codziennos$ci. Ponad bezmiarem absurdalnego cierpienia, ponad rozpalona do biatosci
frenezja partykularnych emocji i1 interesow, ponad gilotyna Robespierre’a, armatami Napoleona i
triumfem Swigtego Przymierza reakcji — szuka Hegel prawdy o swojej epoce.

Ale ,mysle¢ zycie” — to znaczy takze: chwyta¢ my$la rzeczywisto§¢ sama, nie narzucac jej
arbitralnych schematéw 1 konstrukcji, nie gwalci¢ jej pojeciowymi mistyfikacjami. I tego tez
znakomicie uczy heglowska filozofia prawa: tej rzetelno$ci w mysleniu, tej wiernosci rzeczom
samym — a nie ludzkim wyobrazeniom o rzeczach, cho¢by wyobrazenia te byly krzepiace,
,budujace”, ,,wznioste”. Trudno o wigkszego niz Hegel wroga wszelkiej postawy utopijnej,
jesli tak nazwiemy postawe lekcewazaca rzeczywisto$¢ lub przykrawajaca ja do swych pojec i
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interesow. Trudno tez o bardziej zjadliwego przeciwnika i1 demaskatora wszelkich prob
,Luwznio$lania” filozofii jatlowa moralistyka 1 wprzggania jej w stuzbe autoiluzji, pocieszen,
»pokrzepienia serc”. Heglowska przedmowa do filozofii prawa jest najbardziej antyromantycznym
tekstem w dziejach filozofii, najznakomitsza apologia racjonalizmu 1 dyskursywnego
intelektualizmu. Bezlito§nie obnazajac nico$¢ napuszonego patosu, z jakim egzaltacja
pseudouczuciem i pseudowiarg po dzis dzien lubi podawac si¢ za prawdziwe ,,poznanie zycia”,
Hegel wciaz jeszcze jest dla nas nauczycielem tej trudnej sztuki ,,myslenia zycia”: sztuki mato
budujacej 1 zgota nie wzniostej, nieczutej na emocje i tgsknoty ani na interesy i pobozne zyczenia,
lecz za to zarliwie, zachtannie wyczulonej na t¢ rozumna ,,r6z¢” wszystkiego, co naprawde zywe i
rzeczywiste.

Bohaterowie i kamerdynerzy

O ile krggostup heglowskiego systemu stanowi logika i1 filozofia spoleczna, o tyle jego
sercem jest filozofia historii. Na pozor stanowi ona tylko jeden z poszczegoélnych dzialow na
jednym ze szczebli — mianowicie na szczeblu ,,ducha obiektywnego”. W rzeczywistosci jednak
historia wszedzie przenika tu caty system i jest jego punktem centralnym. Na tym wlasnie polega
istota heglizmu: jest to pierwsza filozofia, ktora uhistorycznia tradycyjna metafizyke — 1
jednocze$nie wiasnie przez to wynosi historyczno$¢ do rangi naczelnego problemu
filozoficznego. Z tego punktu widzenia cala dialektyke Hegla mozna uznaé¢ za filozoficzne
uogoblnienie osobliwej logiki rozwoju historycznego. Zarazem tez dlatego wiasnie w filozofii
dziejow najpelniej ujawnia si¢ istota dialektyki 1 jej mechanizm.

Historiozofia Hegla pojmuje proces dziejowy jako ,,pochdd rozumu” — jako konsekwentna
droge postepu, na ktorej cztowiek stopniowo tworzy swoj ludzki §wiat kultury, wyzwalajac si¢ krok
za krokiem spod wtadzy $lepych sil przyrody. Dlatego powiada Hegel, Ze istota historii jest rozwoj
wolnos$ci. Ale ,,wolno$¢” jest tu rozumiana w sposob szczegdlny: jej miara nie jest czysto
negatywna ,,niezalezno$¢ od” (np. od $§wiata przyrody), lecz pozytywne ,,panowanie nad” (czyli
stopien rzeczywistego ,,0swojenia”’ $wiata przyrody). W tym rozumieniu wolno$¢ jest wigc
identyczna z racjonalnoscia i z kultura. Polega ona na tym, ze czlowiek w swym $§wiecie jest
wszedzie ,,u siebie”, ze wigc skutecznie narzuca temu $wiatu rozumny tad wiasnych praw i celow,
ze panuje nad nim i kontroluje go. Oczywiscie, ,,cztowiek” znaczy tu nie: ,,indywiduum”, lecz
spoleczenstwo, ludzka zbiorowos$¢. Tak rozumiana wolno$¢ jest ,,obiektywna”, czyli realizuje si¢
nie tylko (i nie przede wszystkim) w §wiadomosci jednostek, lecz w sferze ponadindywidualnych
form zycia spotecznego. Jak wiemy, za najwazniejsza z tych form uwazat Hegel panstwo rozumiane
jako podstawowy porzadek ustrojowy i polityczno-prawny danego typu kultury.

Z tego punktu widzenia wyroznial Hegel trzy wielkie epoki dziejowe. Kazdej z nich
odpowiada okreslony typ panstwa, ktéry urzeczywistnia okreslony etap rozwoju wolnosci. Pierwsza
epoka — to $wiat starozytnego Wschodu, najnizszy szczebel rozwoju: panstwowos¢ despotyczna,
gdzie ,,wolny byt tylko jeden cztowiek” — absolutny wtadca. Druga epok¢ stanowi §wiat klasycznej
starozytnosci grecko-rzymskiej z demokratyczna forma ustrojowa antycznych polis. Tutaj wolnos¢
byla juz udzialem grupy ludzi — ale nie wszystkich, a nawet nie wigkszosci, gdyz antyczna
demokracja zbudowana byta na fundamencie niewolnictwa. Dopiero trzecia epoka przynosi wedle
Hegla wolno$¢ ,,wszystkim ludziom bez wyjatku”, cho¢ nie od razu i nie bez nowych
antagonizmoéw. Pierwszym zwiastunem tej ,,trzeciej epoki” jest chrzescijanstwo, kolejnymi etapami
— reformacja, os$wiecenie i Rewolucja Francuska, a ostatecznym finalem — mieszczanskie
spoleczenstwo przemystowe z konstytucyjna forma ustroju panstwowego. Oto jak dalece zmienita
si¢ heglowska perspektywa przez to burzliwe trzydziestolecie: Wykiady z filozofii dziejow sa dumna
apologia tej samej ,,prozy” nowozytnego swiata chrzescijansko-mieszczanskiego, od ktorej niegdys
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Hegel tak nienawistnie odwracat si¢ ku swym mlodzienczym snom o Helladzie. Samowiedza
europejskiego mieszczanstwa, dojrzalsza i triumfujaca, zrzucita juz tu 6w przyciasny na nig
»Kostium antyczny”, w ktory jeszcze tak chetnie stroila si¢ w czasach Wielkiej Rewolucji.

Ale historiozofia Hegla to nie tylko ten prosty schemat rozwoju i to samoupojenie jego
finatem w ,,spoleczenstwie obywatelskim” wielkoprzemystowego kapitalizmu i w nowoczesnym
panstwie konstytucyjnym. To takze, 1 przede wszystkim, tragiczny patos dialektyki tego rozwoju.
Hegel uwazal, ze histori¢ tworza zawsze zywi ludzie, ale ze zawsze tworza ja wbrew sobie.
Podejmuja oni bowiem rozne dzialania w imi¢ wilasnych, partykularnych celow, potrzeb i
namigtnosci — ale w wyniku tych dziatan powstaje co$ zupelnie innego od ich pierwotnych
zamierzen. Dziatania uniezalezniaja si¢ od swych wykonawcéw, ktérzy traca nad nimi kontrolg 1 w
konsekwencji czgsto sami padaja ich ofiara. Totez dla jednostki historia, jak glosi stynny aforyzm
Hegla, ,,nie jest kraina szczegscia”. Albowiem rozumny sens dziejow urzeczywistnia si¢ nierzadko
kosztem cierpien jednostki, ktorej zycie osobiste jest jak gdyby tylko S$rodkiem do realizacji
wyzszych celow ogolnoludzkich. To osobliwe zjawisko wykorzystywania jednostek przez histori¢
nazywal Hegel ,,chytros$cia rozumu”, pokazujac jego dramatyzm zwtlaszcza na przyktadzie wielkich
postaci historycznych. Ci ,,bohaterowie historii” — to wybitne jednostki (jak Aleksander Wielki,
Cezar czy Napoleon), ktorych partykularne ambicje i namigtnos$ci stykaja si¢ w jakim$ punkcie z
dziejowa tendencja ogdlnoludzkiego ,,rozumu”. Wtedy przez krotki czas ksztaltuja oni histori¢ — ale
tylko dlatego, ze to historia ,postuguje si¢ nimi” dla swych wiasnych celéow. Stad ptynie
nieuchronny tragizm osobistego losu tych ,,bohaterow”: po spelieniu swych zadan w stuzbie
»Chytrego rozumu” przestaja juz by¢ mu potrzebni i historia bezlitosnie odtraca ich od siebie. Sa
wybrancami bogow, 1 wlasnie dlatego ,,umieraja mtodo”.

Ale wlasnie takich ludzi — tragicznie przez histori¢ oszukiwanych, gdyz angazujacych si¢ w
nia caltym sercem — zawsze darzyt Hegel sympatia i szczerym podziwem. Nie znosit natomiast tych,
ktorzy chowali si¢ przed historia w spokojnym azylu matostkowej codziennosci, unikajac w ten
sposOb cierpien, ale 1 nie zaznajac dumnego poczucia wspoOtuczestnictwa w dziejach. Takich
nazywal pogardliwie ,,kamerdynerami historii” i bezlito$nie wyszydzat ich matoduszny, cho¢ peten
mentorskiej wyzszosci stosunek do ,,bohaterow”. Mysli 1 czyny ,bohaterow” naleza do
ogolnoludzkiego horyzontu wielkiej historii i nie poddaja si¢ ocenom w kategoriach plaskiego
pseudomoralizatorstwa , kamerdyneréw” — to przekonanie nadaje catej heglowskiej filozofii
dziejow osobliwe pigtno dramatycznego heroizmu i do$¢ nieoczekiwanie spokrewnia ja, t¢
najbardziej antyromantyczna historiozofi¢, z romantyzmem. Wida¢ tu t¢ sama co u romantykow
estetyczna fascynacje ,,wielkoscia” 1 t¢ sama nienawis¢ do ptaskiego filisterstwa ,,matodusznych”.
Ale jesli romantycy uczynili ten ,,estetyzm’ naczelnym watkiem swego §wiatopogladu, to dla Hegla
jest on raczej tylko dalekim echem tak powszechnej w tej epoce legendy napoleonskiej. Zreszta z
samymi romantykami i z ich nowa ,religia sztuki” zdazyl jeszcze Hegel dokona¢ osobnego
obrachunku.

Dlaczego ,koniec sztuki”?

Jedna z konsekwencji mieszczanskiej rewolucji przemystowej i spoteczno-politycznej byt
takze przewrot artystyczny i estetyczny. Na przetomie XVIII 1 XIX wieku problem sztuki staje si¢
jednym z centralnych zagadnien europejskiej samoswiadomosci kulturalnej. Wraz z eksplozja
romantyzmu w literaturze wybucha wtedy glo$ny spor teoretyczny migdzy ,,romantykami” i
»Klasykami”. Jest to w gruncie rzeczy spér o miejsce sztuki w ksztaltujacym si¢ spoteczenstwie
mieszczanskim. Od strony filozoficznej wazne bylto tu zwlaszcza pytanie o stosunek miedzy sztuka
a zyciem w nowej rzeczywistosci spotecznej. I znow w kulturze niemieckiej spor ten zaczat sig
najwczesniej, rozegrat si¢ w kontrowersjach najbardziej zasadniczych 1 doprowadzit do
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najglebszych przemyslen. Wystarczy przypomnieé, ze ,klasykéw” reprezentowali tu tworcy tej
miary, co Goethe 1 Schiller.

Rowniez 1 ta problematyka nie uszla uwagi Hegla. Filozofia sztuki zajmowat si¢ on
kilkakrotnie w swych berlinskich wyktadach (po jego $mierci jeden z ucznidow odtworzyt je na
podstawie notatek i opublikowat jako Wykitady o estetyce). W architektonice systemu sztuka stanowi
pierwsza postac, w jakiej manifestuje si¢ najwyzszy szczebel rozwoju kultury — ,,duch absolutny”.
Jest to jednak posta¢ najnizsza i najmniej doskonata: prawda absolutu objawia si¢ tu bowiem
»tylko” w zewnetrznym ksztatcie zmystowym. Dlatego ponad sztuka stawiat Hegel dwie formy
wyzsze: religie (gdzie ,,duch absolutny” przybiera juz refleksyjna postaé wyobrazenia) oraz
filozofig, ktora jedyna ujmuje prawde w najdoskonalszym i najbardziej adekwatnym ksztatcie
myslenia pojgciowego. Juz z tej hierarchii widaé, ze poglad Hegla, wyznaczajacy sztuce miejsce
podrzedne wzgledem filozofii, a nawet religii, pozostawal w jaskrawym przeciwienstwie do
romantycznego kultu sztuki jako wartosci najwyzsze;j.

Ten programowy ,,antyestetyzm” Hegla zwiazany byt oczywiscie z jego ogolna niechecia do
romantyzmu, ale zarazem wynikat tez z glebszych przestanek filozoficznych. Otoéz rezultaty
heglowskich przemys$len nad istota nowej rzeczywistosci spotecznej catkowicie potwierdzaly
wszystkie niepokoje i obawy catej klasycznej tradycji w estetyce niemieckiej. Tworzacy si¢ §wiat
mieszczanskiego spoleczenstwa przemystowego okazywat si¢ by¢ w swej najglebszej istocie
»prozaiczny” — a wigc nie tylko nie sprzyjajacy sztuce, ale wrecz wrogi jej. Postgpujacy proces
dezintegracji ludzkiej osobowosci w warunkach kapitalistycznego podziatu pracy coraz wyrazniej
przekreslat mozliwos¢ pigkna w cztowieku i w jego artystycznej tworczosci. Ten poglebiajacy sig
rozbrat miedzy sztuka a zyciem pierwsi dostrzegli romantycy. Ci jednak postanowili rozbrat ten
usunac juz to przez totalny bunt ,,pigknej duszy” przeciw zyciu, juz to przez adaptacj¢ samej sztuki
do nowych wymogow zycia — co w obu wypadkach oznaczato catkowita rewolucj¢ w klasycznych
kanonach estetyczno-artystycznych, a zwlaszcza réwnato si¢ programowemu odrzuceniu norm
sztuki greckiej jako najwyzszego ideatu pickna. Wzbudzito to gwattowny sprzeciw ,.klasykow”, dla
ktorych hellenski kanon wciaz pozostawal najwyzszym, ponadczasowym wzorcem estetycznym.
Ale ci zndw nie potrafili wskazaé, w jaki sposob ten najczystszy ideal sztuki ma si¢ obroni¢ przed
,»proza’” wspotczesnego zycia.

Jak wszedzie, tak 1 w tym sporze stanowisko Hegla jest synteza obu skrajnosci, a zarazem
ich zniesieniem. Klasykom przyznawat on racjg w tym, ze sztuka greckiego antyku istotnie stanowi
najpetniejsze urzeczywistnienie idealu pigkna jako takiego (tu jeszcze widaé niezatarte pigtno
mlodzienczego ,hellenizmu” Hegla). Ale zarazem z romantykami zgodny byt co do tego, ze
wlasnie ta klasyczna forma sztuki jest we wspotczesnym $wiecie mieszczanskim nieaktualna, a
nawet niemozliwa. Pozostawato wigc tylko jedno wyjscie: oglosi¢ ,koniec sztuki”, czyli
definitywna juz niemozno$¢ adekwatnego wyrazenia nowych tresci zycia i kultury w formie
artystycznego symbolu. I taka wlasnie jest gléwna teza estetyki Hegla: w odrdznieniu od
,poetyckiej” kultury greckiego antyku $wiat nowozytny jest §wiatem nauki i filozofii, nie sztuki.
Nie pigkno juz, lecz tylko mys$l i pojecie moze przedstawi¢ cata prawdg o jego istocie.

W ten sposéb sformutowat Hegel niezwykle doniosta mysl o historycznym
charakterze sztuki i pickna, ktora szczegdtowo rozwinat w swych Wyktadach o estetyce.
Historyczno$¢ ujawnia si¢ tu dwojako: po pierwsze, sama sztuka rozwija si¢ w czasie od form
nizszych do wyzszych; po drugie, ten rozwdj samych form artystycznych idzie w parze ze zmienna
dynamika ich zaleznosci od ,,0g0lnego stanu $wiata”, czyli od aktualnego szczebla rozwoju
catoksztaltu kultury. Sztuka bowiem zawsze jest wiernym odzwierciedleniem calo$ci swej epoki.
Totez wyrdznit Hegel trzy zasadnicze typy sztuki ze wzgledu na jej wewnetrzng strukturg, a
jednoczesnie typy te przyporzadkowat poszczegdlnym etapom historycznego rozwoju kultury jako
catosci.

11



Marek Jan Siemek — Hegel: Rozum i historia

Pierwszy typ to ,,symboliczna” forma sztuki. Zewngtrzny ksztatt dzieta nie jest tu jeszcze
adekwatny do jego wewngetrznej tresci, lecz tylko jakby przeczuwa ja i z daleka oznacza. Jest to
najmniej doskonala i historycznie najwcze$niejsza forma. Odpowiada najnizszemu szczeblowi
rozwoju ducha, kulturze starozytnego Wschodu, a posrod poszczegolnych gatezi sztuk najpeiniej
wyraza si¢ w architekturze. Jej niedoskonatosci w petni przezwycigza drugi typ: ,.klasyczna” forma
sztuki. Tutaj zewnetrzna posta¢ dziela 1 jego wewngtrzna tres¢ w pelni si¢ przenikaja, tworzac
zywa, doskonale zharmonizowana catos¢. Ta forma, stanowiaca absolutne wcielenie ideatu pigkna,
zwiazana jest historycznie z kultura starozytnej Grecji, a jej wlasciwa ekspresja jest rzezba. ,,Pigkna
indywidualno$¢” greckich posagéw stanowi wige, wedle Hegla, najwyzsze spetnienie warto$ci
artystycznych w catej historii ludzkosci. Ale i ta forma jest historyczna, a wigc przemijajaca. U
kresu starozytnosci ustgpuje ona miejsca ostatniej, ,,romantycznej” formie sztuki. Istota tej ostatniej
polega na tym, ze duchowa tres$¢ juz nie miesci si¢ w zadnym zmystowym symbolu, gdyz trescia ta
jest nieskonczonos¢. W romantycznej formie sztuki ,,duch absolutny” przekracza wigc granice
sztuki w ogole, wznoszac si¢ ku religii ($wiat chrzescijanski) 1 filozofii (nowozytna kultura
mieszczanska). Sztukami typowymi dla tej ostatniej formy sa: malarstwo, muzyka i poezja.

Nietrudno dostrzec stabe punkty tej mimo wszystko niezwykle efektownej konstrukcji.
Latwo tez stwierdzi¢, ze zapatrzony w antyczna sztuk¢ Hegel nie docenil i nie przewidzial nowych
mozliwosci, jakie przed wyobraznia estetyczna odkrywaty wiasnie jego czasy. (Jakze mniej pewny
siebie w ferowaniu wyrokow na romantyczne ,nowinki” byl Goethe, sam przeciez nie mniej
»Kklasyczny” od Hegla!) Ale trzeba tez pamigtac, ze tez¢ o ,.koncu sztuki” w epoce nowozytnej
rozumiat Hegel nie bezwzglednie (co byloby zwykla naiwnos$cia), lecz na sposéb historyczny i
filozoficzny. Szto mu o pokazanie dynamiki rozwoju samej sztuki i zmiennosci jej funkcji w
kulturze. Chciat tez dowie$¢, ze ten rozwoj jest nieodwracalny, ze wigc w §wiecie wspotczesnym
nie moze juz sztuka by¢ tym, czym byla w niepowtarzalnym $wiecie greckiego antyku. Jesli wigc
moéwil o ,koncu sztuki”, to miat na mysli raczej definitywna bezpowrotnos$¢ takiej ,.klasycznej
cywilizacji”, w ktoérej — jak w greckiej rzezbie — 1 zycie, 1 sztuka sa ,,pigkna caloscia”, a kazda
posta¢ indywidualna moze zarazem wiernie przedstawia¢ ogolna, substancjalng tres¢ swoich
czasOw 1 swojego swiata. Tylko te wiasnie funkcje pelnego przedstawiania ogoélnej prawdy o catosci
kultury w nowozytnym $wiecie mieszczanskim odbierat Hegel sztuce, zastrzegajac ja wytacznie dla
nauki i filozofii — 1 w tym sensie trudno si¢ z nim nie zgodzic.

Byt u szczytu stawy 1 w pelni sil tworczych, gdy w roku 1831 epidemia cholery nagle
zabrala go sposréd zyjacych. Ale jeszcze przed $miercia zdazylta ,,ucieszy¢ jego stare serce” wies¢ o
Rewolucji Lipcowej w Paryzu. Zycie jego pokrylo sie wiec dokladnie z dramatycznym
sze$¢dziesigcioleciem ,,burzy i naporu” europejskiego mieszczanstwa. Byt jednym z nielicznych,
ktérzy potrafili uswiadomi¢ sobie cata doniostos¢ tej epoki i zrozumie¢ jej sens istotny. Na tym
polega wielko$¢ Hegla. Zdotat on — jak pisat w pot wieku po jego $Smierci Fryderyk Engels —
,»ogarna¢ nieporownanie szersza dziedzing niz jakikolwiek inny systemat i rozwinaé na tym polu
takie bogactwo mysli, jakie dzi$ jeszcze wprawia w zdumienie (...). A poniewaz byt on — dodaje
Engels — nie tylko geniuszem tworczym, lecz takze cztowiekiem encyklopedycznej wiedzy, przeto
we wszystkich dziedzinach rozpoczyna nowa epoke”.
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